LIESBETH SIMPELAAR

Westerse feministen
die tegen
vrouwenbesnijdenis
zijn, hebben velgens de '
relativistische
denkwijze geen poot
om op te staan.
Relativisten gaan er
vanuit dat elke eultuur
haar cigen waarde
heeft en dat objectieve
maatstaven voor het
beoordelen daarvan ten
enenmale entbreken.
Pe Amerikaanse
filesofe Martha
Nussbaum neemt
stelling tegen deze
gedachtegang. Zij
ontwikkelde een vorim
van universalisme die
het mogelijk maakt
culturele verschillen

ter discussie te stellen.

NP /i menseli

ndiase plattelandsvrouwen mogen tijdens de menstruatic

“Jahannes de Doper”, Leonardo da Yinci

geen voedsel aanraken. De keuken en de akker zijn verbo-

den rerrein. Deelnemers aan een conferentic van de Ver-
enigde Naties vonden dit een prachtige traditie: het leven in In-
dia is blijkbaar nog niet zo versnipperd als in westerse landen. Te-
mand bracht echter voorzichtig in dat de vrijheid van vrouwen
door een dergelijk verbod toch ernstig wordt belemmerd. Die
spreker veroorzaakte veel commotie: besefte hij niet dat je niet
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over andere culturen kunt oordelen? Toonde hij met het inbren-
gen van westerse waarden niet erg weinig respect voor andere
manieren van leven?

De filosofe Martha Nussbaum beschrijft deze discussie in de
bundel Wosmen, Culture and Development.! Ze voegt aan dit ver-
slag fijntjes toe dar de conferentiegang(st)ers zelf waarschijnlijk
heftig bezwaar zouden maken tegen een menstruatictest bij de
conferentiedeur. Len nadrukkelijk onderscheid tussen *Ander’ en
‘Zelf is volgens Nussbaum een gevaar voor de onderlinge betrok-
kenheid van mensen. Zij neemt daarmee stelling tegen de relati-
vistische denkwijze waarin elke cultuur en traditie een eigen, on-
vergelijkbare waarde heeft. Een objectieve maatstaf om tradities
te beoordelen ontbreckt volgens relativisten. De gedachre dar de
wereld verbeterd zou kunnen worden met een universeel gelden-
de opvatting over wat goed is (het verlichtingsideaal bij uitstek),
wordt door hen afgedaan als westers imperialisme. Deze manier
van denken heeft veel invloed gehad. Het laten bestaan van ver-
schillen lijkt haast een gebod geworden. Pluriformiteit en diffe-
rentie zijn de cultureel correcte sleutelwoorden; het leveren van
kritick op andere normen en waarden is ‘not done’.

Westerse vrouwen die bijvoorbeeld van mening zijn dat vrou-
wenbesnijdenis niet kan, staan met lege handen. Maar als ik denk
aan de verminking die Afrikaanse vrouwen moeten ondergaan,
ben ik verontwaardigd. Respect voor deze wraditic betekent voor
mij onverschilligheid, terwijl ik me juist betrokken voel. Tk zit in-
geklemd tussen die betrokkenheid en de angst westerse normen
op te leggen aan niet-westerse vrouwen. Om dit probleem draai-

diep betrokken zijn bij het welzijn van vrouwen en mannen in
ontwikkelingslanden, mensen die zichzelf beschouwen als
progressief en feministisch en antiracistisch (...) systematisch
normatieve argumenten vermijden en stellingen betrekken die
samenvallen mert conservatieve, onderdrukkende en seksistische
posities.™”

Nussbaum pleic voor betrokkenheid tussen mensen én voor
ruimee voor verschillen. In de bundels 7he Quality of Lifeen Wo-
men, Culture and Development creert ze de mogelijkheid om
kritiek te leveren op tradities en ontwikkelr aldus een alternarief
voor relativisme. Daarbij gaat Nussbaum uit van de eigenschap-
pen die mensen delen. Ze spreeke in deze van een universalistisch
en essentialistisch alternatief. Mensen verschillen, maar er zijn
ook overcenkomsten. Dat komt bij interculturele debatten aan
het licht: men blijkt over dezelfde problemen te praten. Muren
rond culturen ziet Nussbaum dan ook als hersenspinsels in de
geest van de relativist.

In navolging van Aristoteles stelt Nussbaum dat mensen op
zoek zijn naar goede keuzes en niet naar wat de traditie ingeeft.
Deze gedeelde menselijkheid maakt culturen dynamisch: her is
cen laag die onder zogenaamd onwrikbare verschillen ligt. Van-
uit deze onderste laag ontwilkkelt Nussbaum cen universalisme
dat het mogelijk maakt culturele verschillen in de bovenste laag
ter discussie re stellen. Daarbij probeert ze de valkuil van het im-
perialisme te vermijden door haar ideeén niet van bovenaf op te
leggen. Nussbaum wil het goede van het relativisme behouden:
aandacht voor het concrete en voor de diversiteit in mensenle-

] kh el d De politieke ethiek van Martha Nussbaum

de de discussie die Nussbaum beschrijft. Door verschillen kri-
tiekloos te accepteren, blijft onrecht voortbestaan. Kiezen voor
betrokkenheid en her bestrijden van onrecht kan echter leiden
tot het poneren van normen die elke dialoog in de kiem smoren.
Is hier een goede uitweg mogelijk? Volgens Nussbaum wel.
Betrokkenheid was Nussbaums drijfveer bij haar werk voor
WIDER, het World Institute for Development Economics Re-
search van de Verenigde Naties. Het verbaasde haar dar anderen
met dezelfde betrokkenheid zo weinig kritiek hadden, mer name
op de achtergestelde positic van vrouwen in de wereld. Fel
schrijft ze: “We zien hier zeer intelligente mensen, mensen die

vens. Om die reden ontwikkelt zij een universalisme dat voort-
komt uit de zelf- en wereldbeelden van mensen uit verschillende
culturen. Er is dus sprake van een empirische basis.

MYTHEMN

Bij haar zockrocht naar gedeelde menselijkheid volgr Nuss-
baum de deugdethiek van Aristoteles. Het gaat in de deugdethick
noch om het opzetten van cen systeem van regels, zoals in een
ethiek van rechten en plichten, noch om een procedure waaruirt je
kunt afleiden wat goed en wat slecht is. Deugden ontsraan uir er-
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varingen en functioneren als gidsen. Zeggen dar je een deugd na-
streeft of bezit, is heel icts anders dan zeggen dat je een regel na-
leeft. De deugd ‘ben’ je, met je hele persoon. Mensen kunnen de-
batteren over de deugden die wenselijk zijn. Daarbij gaar Nuss-
baum er vanuit dat het mogelijk is het globaal eens te worden.
Doel van de deugdethiek is ‘het goede leven’, een begrip dat
een centraal thema vorme in Nussbaums werk. In de ogen van
Nussbaum gaat het erom dat mensen bewust en intensief ge-
bruik maken van hun verstand en gevoel. De twee belangrijkste
universele deugden zijn volgens haar dan ook de praktische rede
en de affiniteit tussen mensen. De praktische rede zocket een ba-
lans tussen hert algemeen goede en het concrete en specifieke van
situaties. Het algemeen goede is nooit iets anders dan een richt-
lijn die gecorrigeerd kan worden door nieuwe situaties. De af-
finiteir tussen mensen kan versterkt worden door het ontwikke-
len van verbeeldingskracht, het vermogen zich in te leven in an-
deren. Deze twee deugden zijn volgens Nussbaum in ieder mens
in aanleg aanwezig. Ze zijn essenticel bij ontwikkelingshulp en
in interculturele debatten waarin naar ‘het goede’ wordt gezocht.
In The Quality of Life geeft Nussbaum een mooi voorbeeld
van her gebruik van de twee deugden.’ Ontwikkelingswerkers
van verschillende nationaliteiten gingen naar her platteland van
Bangladesh met de opdracht vrouwen te leren lezen en schrijven.
De vrouwen zagen het nut van deze vaardigheden niet in, waarna
de ontwikkelingswerkers zich realiseerden dat hun aanpak ver-
keerd was. Om meer te weten te komen van de denk- en leefwe-
reld van de vrouwen luisterden ze naar hun ervaringen en proble-
men en bespraken mogelijke oplossingen. De ontwikkelingswer-
kers stapten daarbij nier af van het idee dat alfabetisering goed
zou zijn. Uiteindelijk resultaat was dat de vrouwen leerden lezen
en schrijven, handel gingen drijven en vrouwencodperaties vorm-
den. Hun rol in het dorp veranderde en hun welzijn nam toe.

In Women, Culture and Development komt Nussbaum tot de
zogeheten ‘capability approach’. Dit is een verzameling van er-
varingsgebieden en behoeften die wezenlijk zijn voor menselijke
groel. Nussbaum heeft deze gebieden ontleend aan een diep-
gaande studie van mythen en literatuur, afkomstig uit vele cultu-
ren. Z.ij kunnen het uitgangspunt vormen van een intercultureel
debat over “het goede leven’. De “capability approach’ bestaart uit
twee niveaus. Het eerste niveau benoemt de voorwaarden voor
een menswaardig leven. Het tweede niveau formuleert de voor-
waarden om dat leven ook een ‘goed leven’ te kunnen noemen.

De voorwaarden van het eerste niveau luiden als volgt:

Alle mensen worden geconfronteerd met hun sterfelijkheid
en heschermen hun eigen leven en dat van hun geliefden.

ledereen heeft een menselijk lichaam en behoefte aan eten
en drinken, onderdak, seksualiteit en mobiliteit.

Tedereen heeft de aanleg en de behoefte de wereld re begrij-
pen en het leven in te richten door middel van zintuiglijke waar-
neming, verbeeldingskracht, denken en praktisch redeneren.
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ledereen is kind geweest en beleeft daarmee een periode van
afhankelijkheid die haar/hem in staat stelt gevoelens van licfde,
woede cn angst bij anderen te herkennen.

Tedereen voelt verwantschap met mensen, dieren en de na-
tuur en ervaare relatics als essentieel.

Humor en spel zijn voor ieder mens belangrijke manieren
om verwantschap te voelen; een maatschappij zonder humor en
spel zou beangstigend zijn.

Mensen voelen zich individu en willen zich gescheiden we-
ten van anderen.

STATUS EN MACHT
De voorwaarden van het tweede niveau van de ‘capabili-

ty approach’ zijn tevens doel van politiek beleid:

een normale lengte heeft en hoeft dat nict onder dwang te

ledereen wordt in staat gesteld een leven te leiden dat

beéindigen.

ledereen heeft de mogelijkheid gezond te blijven, genoeg te
eten en onderdalk te vinden. ledercen kan een eigen keuze ma-
ken war berreft voortplanting, huwelijk en werk, en kan vrijuic
spreken.

Tedereen wordr in staat gesteld zich te informeren, onder-
wijs te genicten en verrijkende ervaringen te hebben (religicus,
literair, muzikaal etcetera).

Tedereen heeft de mogelijkheid om zich te hechten aan an-
deren, betrokkenheid te tonen en lief te hebben. Dit betekent
dat vormen van samenkomst door overheidsbeleid gesteund
worden.

Tedereen mag zelf een idee vormen van wat goed en slecht is,
en haar/zijn leven kritisch bekijken om het naar cigen inzicht in
te inrichten. De vrijheid van vergadering en politicke menings-
uiting moet daarom beschermd worden.

Tedereen heeft de mogelijkheid te lachen en te spelen.

Nussbaum noemr deze lijst van voorwaarden universalistisch
en essentialistisch. Ze geeft ermee aan wat universeel deugdelijk
is. Dac neemt voor haar niet weg dat de lijst voor correctie vat-
baar is. De ‘capability approach’ laat ruimte voor verschillen tus-
sen culturen: de manier waarop een en ander verwezenlijkt
wordt, staat open voor verschillende invullingen. De overheid
moet mensen de genoemde mogelijkheden verschaffen. Of en in
hoeverre mensen daarvan gebruik maken, is vervolgens aan hen.
Rijkdom, status en macht komen op de lijst nict op voor. Nuss-
baum vindt het inrichten van het eigen leven en het ontwikkelen
van verwantschap veel belangrijker voor een goed leven, ook al
staan deze behoeften niet los van materiéle basisvoorwaarden.

Door te kijlen naar de overcenkomsten van mensen ongeachr
ras, klasse, narie of gender, wil Nussbaum voorkomen dart de vi-
sie van een dominante groep worde overgenomen. Lukt dat met
de ‘capability approach’? Ontsnapt Nussbaum inderdaad aan
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imperialisme? Laat zij voldoende ruimee
voor verschillen tussen culturen en men-
sen? Christine Korsgaard en Catharine
Lutz uiten in Wowmen, Culture and Deve-
lopmenthun twijfels over het uitgangspunt
van gendergelijkheid.”> Draagt dat niet bij
aan de afwezigheid van vrouwen? Negeert
Nussbaum in feite nier het specifieke van
vrouwen? Moeten er eigenlijk niet twee
verschillende lijsten komen? Dart laatste
zou nict bij Nussbaums filosofie passen.
Solidarireit berust bij haar op de herken-
ning van de ander in jezelf. Nussbaum
pleit met de “capability approach’ voor een
Op\’Oc‘ding van vrouwen €n mannen d‘!t‘.
hun menselijke capaciteiten helpt ont-
plooien; die vrouwen leert 66k autonoom
te zijn en onathankelijke keuzes te maken
en mannen leert 66k gehecht en sociaal
verantwoordelijk te zijn. De ‘capability
approach’ gaat uit van gelijkheid tussen de
seksen en pleit voor gendervrijheid.

Martha Nussbaum

UTILISME

Het mensbeeld dat naar voren komt in
de ‘capability approach’ staat haaks op de uiilistische methode
die binnen WIDER wordt gebruikt om ontwikkelingsbeleid te
bepalen. Utilisme is cen exponent van het relativisme waarbin-
nen economie en moraal worden losgekoppeld. In de ogen van
Nussbaum is dat onmogelijk. Hert utilisme hanteert volgens haar
cen verkeerd mensbeeld: voor de verdeling van goederen en
diensten gaat men uit van wat mensen aangeven nodig te heb-
ben, van hun voorkeuren. Maar volgens Nussbaum kan niet
zonder meer uitgegaan worden van individuele keuzevrijheid.
Culturele en sociale krachten spelen cen grote rol in de keuzes
dic mensen maken. In sommige culturen geven vrouwen bij-
voorbeeld aan dar ze genoeg te eten hebben, terwijl ze feitelijk
ondervoed zijn.% Qok mensen die rijk en verwend zijn, weten
vaak niet war ze echt nodig hebben. Ze zijn soms bang voor een
situatie waarin ze als alle anderen behandeld worden. Als voor-
beeld noemt Nussbaum mannen die ertegen protesteren voor
hun kinderen te moeten zorgen.

Nussbaum corrigeert met de ‘capability approach’ ook het
mensbeeld van de Verlichting. Het beeld van de ‘rationele mens’
gaat uit van autonomie en komt daarin overeen met het utilisme.
Nussbaum betoogt dat gevoelens in zekere zin ook rationeel zijn.
Door gevoelens weten mensen wat belangrijk is in hun leven.
Gevoelens maken duidelijk dat de mens niet autonoom is, maar
zich aan dingen hecht. Keuzes worden beinvloed door externe,
culturele omstandigheden. Verinnerlijking van normen, langdu-

rig lijden, tekort aan informatie: het utilisme houdt geen reke-
ning met dergelijke factoren, terwijl ze wel bepalend kunnen zijn
voor de voorkeuren dic iemand aan de dag legt. Reflectie op die
voorkeuren is dus van wezenlijk belang,

Datr Nussbaum niet altijd van menselijke autonomie uit wil
gaan, komt in eerste instantie paternalistisch over. Maar de juist-
heid van haar visic wordc mijns inziens onderstreept door ie-
mand als Waris Dirie uit Somalié. Volgens Dirie laten Somali-
sche moeders hun dochters besnijden omdat ze anders geen man
kunnen krijgen. De keuze voor besnijdenis worde hier dus na-
drukkelijk ingegeven door sociale omstandigheden. Binnen
Nussbaums visie zijn deze vrouwen dan ook eerder slachtoffer
dan vrij mens. Dit standpunt wordt bevestigd door uitlatingen
van Dirie, die zelf een besnijdenis heeft ondergaan: “Tegen cul-
tureel correcte westerlingen zou ik willen uitschreeuwen: bemoei
je wel degelijk mer onze zaken.”

Er zijn nog andere redenen waarom sommigen vinden dat
het Nussbaum niet geluke is om tussen de klippen van relarivis-
me en imperialisme door te varen. Christiane Scherer van de
Freie Universitit Berlin merke op dat de “capability approach’
op twee manicren te lezen is: als essendalistisch en als open voor
correcties. Volgens Scherer geven de essentialistische trekjes van
Nussbaums aanpak de ‘capability approach’ een bevoogdend
karakter. Nussbaum zou er beter aan doen alleen het spoor van
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de openheid voor intercultureel debat te bewandelen.®

Scherers kritiek is begrijpelijk. Maar de term ‘essentialisme’
levert wat mij betreft geen probleem op. Nussbaum geeft im-
mers aan dat zij er niet op uit is om van bovenaf ecn mensbeeld
op te leggen. Haar universalisme of essentialisme is gebaseerd op
de interpretaties van mensen van zichzelf en hun wereld. Door
studie en intercultureel debat zal de waarheid met betrekking tot
‘het goede leven’ volgens Nussbaum steeds duidelijker worden.
Ze vergelijke ethische waarheid zelfs met wetenschappelijke
waarheid, waarbij ze Aristotcles citeert: “Tot zover cen ruwe
schets van het goede. Want het lijkt erop dat we eerst cen schets
moeten maken, om die later in te vullen. (...) En de tijd is een
goede ontdekker en bondgenoot in zulke dingen. Zo hebben
ook de wetenschappen zich ontwikkeld: iedereen kan aanvullen
war ontbreekt.” Of her juist is dat ons begrip van waarheid op
het echische vlak een soortgelijke vooruitgang vertoont als we-
tenschappelijke waarheid, laat ik verder buiten beschouwing.
Dat de ‘capability approach’ open staat voor debat en vatbaar is
voor verbetering, lijkt me duidelijk.

AMERICAN PREAM
Dat Nussbaum het debart niet uit de weg gaat, blijke al
in The Quality of Life en Women, Culture and Develop-

ment. In deze bundels brengt ze economen, filosofen en

vrouwen uit de derde wereld bij elkaar en laat hen kritisch op
haar eigen artikelen reageren. Nussbaum is geen salonfilosofe:
haar idecén komen voort uit persoonlijk engagement. Zo onder-
nam zij een reis door India om ontwikkelingsprojecten voor
vrouwen te bezocken, Daadwerkelijke betrokkenheid, interdis-
ciplinariteir, internationaliteit en ontvankelijkheid voor kritick;
dar lijken mij stuk voor stuk zaken die cruciaal zijn in de speur-
tocht naar universele maatstaven.

De kracht van Nussbaum ligt in her feit dat zij nict alleen kri-
tiek geeft en misstanden aan de kaak stelt, maar ook een alterna-
tief ontwikkelt voor zowel persoonlijke als politieke ethiek. Na al
het postmoderne cynisme over politieke idealen en ideologieén
zijn haar durf en inzet een verademing. Zo is de verfoeilijke Ame-
rican dream, die in New Age-kringen geheel en al gereduceerd is
tot her persoonlijke vlak, in de visie van Nussbaum inderdaad
een droom: het is onmogelijk om in je eentje je cigen werkelijk-
heid te creéren. Je kunt als individu niet alles verwezenlijken war
je wilt, ook niet als je maar hard genoeg je best doet. Het goede
leven is fragiel en floreert alleen in gunstige omstandigheden.

De ‘capability approach’ getuigt van respect voor mensen en
hun lewersbaarheid. Is Nussbaum daar wel realistisch genoeg in?
Stelt zij als Amerikaanse ‘sophisticated upperclass’ vrouw de
mensheid niet war al te lief voor? Houdt ze wel rekening mer het
menselijk venijn dat naar boven kan komen als tradities worden
doorbroken?'® Nussbaum gaat uit van het goede in de mens.
Haar benadering is niet alleen een beschrijving, maar ook een
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moreel appel. De ‘capability approach’ is een uitgangspunt voor
ethisch debat en een maodel voor politiek beleid. Waarom zou je
in een intercultureel debat praten over en kritick vitoefenen op
andere waarden en normen als je niet uit zou gaan van een ge-
meenschappelijk streven naar het goede? Een appél op het goede
in de mens heeft bovendien grotere kans de situatie in de wereld
te verbeteren dan een focus op het slechte.

Rest de vraag of Nussbaums voorstel nier overbodig is. Mer
de in 1948 opgestelde Universele Verklaring van de Rechten van
de Mens en het in 1979 toegevoegde VN-vrouwenverdrag is het
al mogelijk actie te ondernemen tegen bijvoorbeeld vrouwenbe-
snijdenis of analfabetisme. Bij het maken van morele keuzes is
voor Nussbaum echter meer in het geding dan een rationele af-
weging van rechten en plichten. Lr is niet alleen intellect nodig,
maar ook verbeelding en gevoel. Daarom is de “capability ap-
proach’ nict gebaseerd op rechten en plichten, maar op de ont-
plooiing van gevoel en verstand. Met het ontwilckelen van affini-
teit en prakrische rede ontwikkelt zich ook het vermogen recht te
doen aan anderen. Daarom omvat Nussbaums invalshoek meer
aspecten van het morele leven dan een ethiek van mensenrech-
ten. Nussbaum: ‘[Het perspectief vanuit menselijke mogelijkhe-
den benadruke dat keuze niet zuiver uit zichzell voortkomrt, on-
afhankelijk van marteriéle en sociale voorwaarden. Belang hech-
ten aan autonomie houdt ook in dat de rest van her leven belang-
rijk is. Deze benadering claimt dat haar eigen veelomvattende be-
kommernis met groeien en blocien in alle gebieden van het leven
een betere manier is om keuzevrijheid te bevorderen dan de enge-
re liberale interesse voor keuzes op zichzelf, die soms situaties to-
lereert waarin mensen op andere wijze afgesneden worden van
het volledige menselijke gebruik van hun vermogens.™"

k

GOED BESTUUR

Tor slot wil ik laten zien hoe Nussbaums voorstel in de
.- praktijk kan worden ingezet. Een acrueel voorbeeld is

de discussie rond het oprichten van een islamitische
middelbare school in Rotrerdam. Op cultureel gemengde scho-
len zijn veel problemen. Jongens hebben vaak een leerachrer-
stand. Bovendien zijn traditionele Marokkaanse en Turkse ou-
ders doorgaans onbekend met het Nederlandse schoolsysteem.
Interculturele uitwisseling en aandacht voor concrete problemen
is nodig. Op scholen in Nijmegen, waar projecten met allochto-
ne ouders worden opgezet en culturele trainingen aan leraren
worden gegeven, gebeurt dit al.'> Orthodox islamitische ouders
hebben echter meer vertrouwen in “eigen’ scholen waar eraditio-
nele normen en waarden onderwezen worden. Op de islamirti-
sche basisschool in Ede is het dragen van een hoofddock bijvoor-
beeld verplicht; make-up, ritmische muzick, spelletjes en in de
handen klappen is verboden. Jongens en meisjes zitten apart en
boeken worden gecontroleerd op woorden als ‘licfde’.
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In Nederland wordr erkenning en gelijkstelling van gods-
diensten als voorwaarde gezien voor het ontwikkelen van een
verdraagzame multiculturele samenleving. Religie is, ook vol-
gens de ‘capability approach’, belangrijk voor geestelijke groei.
Her heeft veel bijgedragen aan de humaniteit in de samenle-

Want als de menselijke mogelijkheden zoals aangegeven in de
‘capability approach’ door middel van ontwikkelingshulp ver-
groot worden, kan de bestuurlijke situatie in een land alleen
maar verbeteren.

Trouwens, ook in Nederland laat het beleid nog een en ander

ving, maar kan daar ook mee in bot-
sing komen. Als je uitgaat van de Nuss-
baumiaanse mogelijkheden = die  de
overheid in het openbare leven ‘moet
waarborgcn, lijlken de groeimogelijk—
heden van kinderen op orthodox isla-
mitische scholen in het gedrang te ko-
men. Door de nadruk op geloofsnor-
men en het handhaven van orde dreige
er onvoldoende aandacht over te blij-
ven voor de persoonlijke ontwikkeling
van de leerlingen.'? Er is weinig gele-
genheid voor het opdoen van ervarin-
gen met muziek en literatuur, voor vrij
spelen, of voor het voelen van verwant-
schap met mensen die er andere ge-
Hetzelfde

geldt voor kritisch leren kijken en

woonten op nahouden.
vrijuit spreken. De conclusie die je met
behulp van de ‘capability approach’
zou kunnen tekken, is dat de oprich-
ting van een orthodox islamitische
middelbare school minder wenselijk is.

Ools bij het toekennen van hulp aan
ontwikkelingslanden biedt de benade-

cewere

~ Injanuari 1999 kreeg de Amerikaanse filo-
sofe en filologe Martha Nussbaum (1947)
een eredoctoraat aan de Universiteit voor
Humanistiek in Utrecht. In Nederland
werd zij in bredere kring bekend met War
liefide weet, een vertaling van drie teksten uit
haarvroege werk (Amsterdam: Boom/Par-

résia, 1998). In filosofische kringen vestigde -

Nussbaum haar naam al eerder door de uit-
gave van The Fragility of Goodness (Cam-
bridge: Cambridge University Press, 1986)
en Love s Knowledge (New York: Oxford
University Press, 1990). Aan de hand van
Griekse tragedies en literatuur pleit zij voor
een verruiming van de ethiek. In The Thera-
pyof Desire (Princeton: Princeton Universi-
ty Press, 1994) laat zij een vrouwelijke
hoofdpersoon ecen rondgang maken langs
Griekse en Romeinse filosofen om hun

~ theorieén over emoties en sociale hervor-
ming door te lichten. Nussbaum is zich

~ meer en meer met politiek en educatie gaan
bezighouden vanuit het besef dat niet alleen
emoties, maar ook sociale omstandigheden
onze verlangens en overtuigingen constru-
eren. De bundels The Quality of Life (Ox-
ford: Clarendon Press 1993) en Womenn,
Culture and Development(Oxford: Claren-
don Press, 1995) vloeien daar direct uit
voort. In Cultivating Humanity (Cam-
brir;::lgé: Harvard University Press, 1997) be-
pleit Nussbaum het aanleren van een kos-
mopolitische houding in bet onderwijs.
Binnenkort verschijnt Upheavals of
‘Thoughr. Hierin onderzoekt Nussbaum fi-
losofische en literaire teksten die liefde be-
schrijven in samenhang met sociale doelen.

ring van Nussbaum mogelijk perspectief. Minister Herfkens wil
het aantal landen waaraan hulp wordr gegeven drastisch ver-
minderen. Een van de criteria daarbij is dat het ontvangende
land een ‘goed bestuur’ moct hebben. Daarmee zou een einde
kunnen komen aan her westerse ‘gedram over mensenrechten’:
de regeringen van politick correcte ontwikkelingslanden krijgen
nu gewoon een zak mert geld.'* Landen met een ‘slecht bestuur’
vallen op deze manier buiten de boot. Dat is geen goede zaak.

te wensen over. Asielzockers worden op straat gezet omdat men
vindt dat zij geen échte vluchtelingen zijn. Omkomend in regel-
geving wordr alle menselijkheid in het huidige vluchtelingenbe-
leid vergeten. Dat is pas reden om de hand in eigen paternalisti-
sche boezem te steken.

Liesheth Simpelaar is filosafe en werkt bij de viouwenbibliotheck
in Utrecht.
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2 Women, Culture and Developpment, p. 66. Vanwe-
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Lutz, p. 396-404.
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8§ Christiane Scherer, *Das menschliche und das

gute menschliche Leben.” In: Deutsche Zeitung
fiir Philosophie 41 (1993)5, p. 911 en 920.

9 The Quality of Life, p. 267. Nussbaum sluit zich
in deze aan bij de visic van de filosoof Hilary Put-
nam in dezeltde bundel. p. 143-157.

10 Deze kritick wordr geuit in cen arrikel van Nina
Pelikan Strauss, ‘Rethinking Humanism.” In:
Philosophy and Liverarure, 14 (1990)2; zic ook
Cees Maris, ‘The Taste of Love.” In: Alkema en
Jaspers (red.), Lofder verscheidenbeid. Zwolle:
Tjeenk Willink, 1993.

Woien, Culture and Development, p.95.
12 Landelijke Allochtonenkrant, 29 november 1997.

13 Landelijke Allochtonenkrant, 19 maart 1997;
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